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فی شخصیصہ علیہ الصلاة والسلام بخصائص المعراج والإسراء وتعمیمه 
ہعموم لطائف التکریم في حضرۂ التقریب بالمکالمة والمشاعدة والایات الکبری. 

اعلم ۔متحتي الله وإیاك الترقي في معارج السعادات: وأوصلنا بە إليه ني 
حظائر الکراماٹ ۔ ان قصة الإسراء والمعراج من أشھر المعجزات: وأظھر البراھین 
البینات؛ وأُقوی الحجچ المحکمات: وأصدق الاہاء وأعظم الایات: وأ 
الدلالات الدالة علی تخصیصه علیہ الصلاة والسلام بعموم الکرامات. 


(المقصد الخامس: فیي) بیان (شخصیصہ علیہ الصلاۃ والسلام بخصائص المعراج 
والاسرای) أی: جعلھا مخصوصة بە لا تعجاوزہ لی غیرہء والمراد بھا الڈمور الخارقة العي 
اععص بھا لیعہ کرژیة اللہ والجنةہ وقطعہ في زمن قلیل؛ وانساع الزمن حعی صلی بالأہباء إلی 
غیر ذلك: فلما کانتِ للك الأمور کلھا لم تتعدہ إلی غیرہ جعل المصدف هھمته ىي الترجمة 
بیاٹھاء لأنه صار بھا مقدعاً علی من عداہ ومقرياً ي حضرۃة التقدیس عن کل ما سوا وقدم 
المعراج في الذکر لتعلقہ بالحضرۃ الإلهیء وآحرہ هي الٹرٹیب مطابقة للواقع. 

(وتعمیما) أي: تغطلیته وسٹرت (بعمرع؛) اأي: کئر: زلطائف التکریچم:) أي: الدعم السي 
أکرمە الله بھا العي لا تحصی بجعلھا شاملة کالملامۂ التي تشتمل علی جمیع جسد من جعلت 
علیہ (في حضرۃ الظریب)) آأي: المکان الليِ خاطبہ فی زہالمکالمة والمشاھدۂ) لە سبحائه 
وتعالی (والڈیاٹ الکبری) العظمی. 

(اعلم مدحنے) أعطائی (اللّہ وإیاك الترقي فىي معارچ السعادات؛) أي: المراتب 
السحصلة لھا لمن أراد الله بە الخیر والمعراج عند أھل الطریق منٹتھی سیر المقربین الذي و 
عروجھم: أيۓ: سلوکھم لان کل سالك إلی طریق کان غابتہ الحق بشرط فوزہ منہ بسعادۂ ماء 
فذلك السالك صاحب معراچ وسلوکه عروج (وأرصلا الله (یف) أي: النبي کل (لیہ) أي: 
لی قرب المکانة إلی الله (في حظائر الکرامات) أي: المحلات العي تنرل بھا الکرامات 
وتلیق بھاء آو العراد بھا الجنك واأصل الحظیرة ما یعمل للاہل من الشجر لیقیھا البرد ونحوہ 
(آن قصة الإسراء والمعراج) بزئنة مفتاح السلم: وجمعہ معارج ومعاریج؛ ویقال: معرج للواحد: 
بکسر المیم وفٹحھا (من اُشھر ال معجزات وأظھر البراھین الببنات) الواضحات, زوأٹوی 
الحجج) بالضم؛ جع حبة زالمحکماٹ وأصدق الأُبائ) جمع تبأء بالھمز وو الخب 
(وأعظم الآبات وآئم الدلالات الدالۃ علی تخصیصۂ علیہ الصلاة والسلام بعموم الکرامات) 
لما اشتملت علیہ من الاأمور الخارقة للعادة آلعی تقصر العقول عن إدراك مثلھا. 
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کر _ے۔ ےا اٹ ےت 5ے تک شر ےش ا تک رٹ ہے 


وقد اختلف العلماء في الإأسرا, 

ہل هو إسراء واحد فی لیلڈ واحدۃ؟ یقظة و مناما؟ آو إسرآان کل واحد 
متھما في یل مرة بروحہ وہدنہ یقظقء ومرة مناماء أو یقلة بروحه وجسدہ؟ من 
المسجد الحرام إلی المسجد الاّقصی ثم مناا من الہ۔سجد الاّقصی إلی العرش: 
ار هي أرہع إسرآات؟ 

احتج القائلرن بأئه رؤیا منام مع اتفاقھم علی ان رؤیا الأنبیاء وحي۔ بقولە: 
ڈوما جعلنا الرؤیا العي ریناك إلا فنتة للداس؟4 (الؤإسراء/٦٦]؛‏ لأُن الرؤیا مصدر 
الحلمی وآما البصریة: فالرؤیة بالتعای وقد انکر این مالك والحریري وغیرھما ۔ کما 
آفادہ الشیخ بدر الدین الرركکشي۔ ورود دالرؤیاہ للبصریڈ ولحنوا المتنبي في قولە: 

ورؤباك أحلی في العیون من الخغخض 
واجیب: ہأنہ إنما قال ڈالرؤیاہ لوقوع ذلك المرثیفي اللیلء وسرعة تقضیہ کأنہ 


(وقد اختلف العلماء) بحسب اخعلاف الأخبار (في الڑسرای) آي: في جواب قول 
السائل ڑھل عو إسراء واحد ي لیلة واحدف) قیل کان کللك: ٹم اعتلف ہنام علی ذا القول 
مل کان (یقظة أو منامَاء) وعلی آنە یقظلة عل إلی الہ۔۔۔جد الأأقصی فقطۂ و إلی العرش مناماء 
(أو) ما ز(إسراءان) راحد یقظةء وآخر مناماء (کل واحد مٹھما في ثیلة عرة بروحه وہدلہ 
یقظة ومرڈ عناماء) ولیلۃ الیقظة غیر لیلة المنام: وبھذا فارق القول الذي قبلەہ زار یقظة بروحه 
وجسدہ من المسجد الحرام إلی المسسجد الأقصی, ثم مناما من المسجد الأقصی [لی 
العرش:) ماإسراء کان یقظگ والمعراج مناکء عبد عذا القائلى قد علم تغفریع عذا القول علىی 
انحاد اللیلة فٰیھماء زار می آریع (سراءات) بَظظة کلیا کا بأتي. 

زاحتچ القائلون ہأنه رڑیا مام مع انفاتھم علی أن رؤیا الأنہیاء وحي بقولہ: ٭ژإوما 
جھلنا الرؤیا اي أرین اك زالڑسرء/ ٦ح‏ ال‌یق:) ئیلة الڑسرای (مڑإلا فتنة تلداسیء) أھل مکا إذ 
گڈیوأ بھاء وارتد بعضهھم لہا أخہرھب (لڈن الرڑیا) بالألف (مصدر الحلمیة) زعي الستاعیا: 
منسوبة إلی الحلم (بضععین وئد تسکن اللام تخفیفًا)ء (وأما البصریةء فالرؤپة بالتاء) بالأئف 
زوقد أنکر اہن ماك والحریري وغیرعما: کما أفادہ الشیخ بدر الدین الررکشی وررد الرڑیا) 
بالألف زللبصریة: ولحنوا) ابا الطیب احمد بن الحسین السیں الشاعر المشھور (في قولہ: 
ورؤیاك احلی في العیون من الخضشء) لأئہ استعمل الرؤیا بالألف في البصریة العي بالتائ 
(واچیپ: بأئم لا حجة في الأیة علی آنە منامء لأنہ زانھا قال الرؤیا وقوع ذلك المرلي فٰي 
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منامء وبأن والرؤیاہ و فالرؤیةہ واحدة کقربی وقربةء ویشھد لە قول ابن عباس في 
الأیة کما عند البخاريپ۔: عي رژیة عین آربھا مکل لیلۂ أسري ہ٭. وزاد سعید بن 
منصور عن سفیان في آخر الحدیث: ولیس رؤیا مثام. ولم یصرح في روایة 
الہخاري بالہرئي. 

وعند سعید بن منصور من طریق أبي مالك عو ما أري في طریقه إلی بیت 
المقدس وھذا مما یسعدل به علی إطلاق لفظ دالرژیاہ علی ما یری بالعین ٹي 


اللیل وسرعة تقضیع) حتی ر(کأكه مسام) قھو مجاز علاقعہ المشابھة زوین الرؤیا) بالألف 
(وائرؤیة زبالتای (واحدق) یعنی أُن کلاّ مدھما یستعمل موضع الآخر (کقربی وقربةء) وہذا نقله 
اہن دحيهة ولفظہ. 

قال أھل اللغة: رأیت رؤیة ورؤیا مثل قریة وقربی: (ویشھد لە قول این عباس) وهو من 
ألمة اللسان (فسي) سیر (الاّیق کما فند الہخغاري: ھي رؤیة عین ُریھا ككّ لیلة أسري ید.) 
فاستعمل این عیاس الرؤیا زبالألف) في البصریة (وزاد سعید بن منصور عن سض بن عیینة 
راویہ عن عمرو بن دیناں عن عکرمةہ عن ابن عباس: (فسی آخر الحدیث ولیس رڑیا عنام:) نھو 
دلیل قوي علی استعمال کل منھما موضع الآخر. 

قال الحائظ؛ بفد مس بکلام اپن عپاس ھذا من قال: الیڑسرء عنام ومن قال: یقظة: 
فالأول اذہ من لفظ الرؤیا لامخعصاصھا برؤیا المنام: والٹائی من قولہ: أُریھا لیلڈ الإسرام إذ لو 
کان مناگا کذبه الکفار ولا فیعا هو بعد مدہ: وإذا کان یشظة والمعراج تلك اللیلۂ تعن کونہ 
یثظة یا إذ لم ینقل آنه نام لما وصل بیت المقدس ٹم عرچ بە وعو ائم (رلم بصرح في 
روایڈ البخاري بالمرثٹی؛) ہل لفظلہ ما قدمہ المصئفک. 

قال الحافظ عقب ما نقلته عنە: وإذا کان یقظة فاضافة الرؤیا إلی العین للاحتراز عن رؤیا 
القلبء وقد أثبت الله ني القرآن رؤیا القلب؛ فقال: فما کذب الفواد ما رأی 4 زالنجم/١۱]‏ 
الایةہ ورؤیا العین: ققال: ما راغ البصر وما طفی* لقد ریچ زالنجم/۱۷ء ۱۸ الایڈ۔ 

وروی الطبراني غي الأوسط بإسناد قوي عن ابن عباس قال: رأی محمد ربە مرتینء ومن 
وجه آخر قال: نظر محمد إلی ری جعل الکلام لموسی والخلة لإبژھیم والنظر لمحمد فإذا 
تقرر ذلك ظھر ان مراد ابن عیاس ھا برڑیا العین جمیع ما ذکرہ كت من الأشہاء في تلك اللیلة: 

(وعند سعید بن منصور من طریق أبي مٰلك هو ما آري في طریقه إلی بیت المقدس) 
ہما پأئی بعضۂہ: ز(وھڈا مما یسعدل بەہ علی إطلاق لفظ الرؤبا علی ما بری بالعن لي 
الیقظف) کما تطلق علی رڑیا المنا (وھو یرد علی من خطا الحتبيء) ولا عیرة یإنکار ذلك: 
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الیقظہ وو برد علی من خطاأً المتتبي. 
علی أُنه اختلف المفسرون فی عذہ الای 
فقیل: ان الرؤیا العی أریناك لیلة المعراج. قال البیضاوي غففسر الرؤیا بالرؤیة. 
وقیل: رؤیا عام الحدیبیة حین رای أله دحل مکة فصدہ المش رکون وافتان 
بذلك ٹاس۔ 
وقیل: رؤیا وقعة بدر. وسأل ابن النقیب شینخه آبا العباس القرطبي فقال: 


إذ من حفظ حجة مخحصوشّا واہن عباس من فصحاء بی عاشم وآئمة اللسان. 

ونی کلام الُشمولي |فادة ان مصدر رأ٘ي: حلعیةء أو بصریة آو علمیة بائدلیل: أو السمع 
یجےء بالألف في لغق وآن المشھور کوٹھا مصدڑا للحلمیة؛ (علی ألە اختلف المفسرون می 
ھذہ الأّیة) علی مذہ للاسنٹئراك؛ وقیل: تتعلق با قبلھا من الکلام؛ وقیل: لا تتععلق بشیء؛ 
(فشیل: إِن الرڑیا الشي أریناك لہلة المعراج) کما مر عن ابن عیاس., 

(قال البیضاومي:) وتعلق بە من قال کان نفي المدامء ون قال کات ٹي الیقظك زففسر 
الرزیا) زالأل) زبالرؤیة) زالتانء (وقیل: ریا عام الجدیبیة حین رای أنه دخل) المسجد 
الحرام: فسافر قاصدًا (مكة فصدہ المشرکون وافتتن بذلك ٹاس:) أي؛ تحیروا من ذلكء لن 
رؤیاہ وحي حتی قال يك ؛أقلت لکم في لا المامء وفي الغشع قال عذا القائلء والمراد بقولہ 
فتنة للتاس ما وقع من صد المشرکین لہ فی الحدیبیة عن دخول المسجد آلحراہ وعذا وإن 
الکن أنه مراد ای لکن الاعتماد فی تفسیرھا علی ترجمان القرآت اُولی. 

(وقیل: رؤیاہ وقعة بدر؛ وسأل ابن النشیب) الڑمام المقسر العلامة المفتی جعال الدین 
أبو عبد الله محمد بن سلیمن بن حسن البلخیء ثم المقدسی الحتفی عدرس العاشوریة بالقاھرف: 
ولد سدة إحدی عشرة وستمائ: دم مصر فسمع بھا من یوسف المخلی: وأقام مدة بالجامع 
الأرعر؛ وصنف بھا تفسیڑا کہیڑا إلی الغایقہ وکان ماما عابدًا زاهدًاء أماڑا بائمعروف: کبھر 
القدں یتبرك بدعائہ وزیارت: مات بالقدس فی المحرم سئة ثمان وتسعین وسعمائة ذکرہ اللمبي 
في العبر (شیخہ آبا العباس) اأحمد بن عمر بن إیژھیم (القرطبي) الأنصاری: المالکي: الفقمہ 
المحدثء نزیل الڑسکندریٹ ولد سنۂ مان وسہبعین وخمسعائق وسمع الکٹیں وقدم الإسکندریٹ 
نأقام بھا یدرس وصنف المفھم فی شرح صحیح مسلمء واختصر الصحیحین۔ مات في ذي 
ألقعدة سنة ست وخحمسین وستعمائق ولیس العراد بابن النقیب ھنا شھاب الدین بن النقیب أحمد 
أبو العباس؛ أحد علماء الشافعیت لہ ولد بالقاھرۃ سنة الدین وسبعمائۃ: ومات بھا في رمضان 
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الصحیح اُنھا رؤیة عین: راہ جبرھل مصارع القوم ہہدر؛ فاُری الدبي مه الىاس 
مصارعھم التي راہ جبریل فتسامعت بہ قریش فاستخروا منہ. انٹھی. 
واستدل القائلون ہأنھا رڑیا منام أَیضًا بقول عائشة: ەما فقد جسدہ الشریف٤.‏ 
وأجیب بأن عائشة لم تحدث بە عن مشاعدق لأُنھا لم تکن إذ ڈاك زوا ولا" 
فی سن من یضبطء آو لم تکن ولدت بعد علی الخلاف فی الإسراء متی کان, 


سدة ٹسع وسٹین کما ذکر السیوطی فلم بدرك الثرطبي؛زفقال: الصحیح آٹھا رژیة عین راہ 
جبریل مصارع الثوم بیدر فأري البي مآ الاس) أصحابہ الحاضرین (مصارعھم؛ ) أي: القوم 
الھالکین بیدر من المشرکین (الشي أواہ جبریلء) نصار بقول قیل الوقعة واضگا یدہ علی الأرض: 
عذا مصرع فلانء وھذا مصرع فلان: (فتسامعت یه قریش فاستخررا) منل سخرواء أيٍ: مرؤوا 
(مین) نلما التقی الجععاتِ کان کنا قال ز(اٹھی). 

لکن ما صححہ خلاف ما صححد الشامي اُٹھا رڑیا عینَ لیلة الإٰسراء ونحوہ للحافظ يی 
الفدح قائلاً: وما روی ابن مردویہ عن ابن عباس؛ أن المراد رؤیا الحدیبیق وعن الحسن بن علي 
مرفوعًا: ظإِي أریت کان بنی أمیۂ یععاورون مثبري هلاء فقیل: دلیا تدالهمہ: وئرنت الأیت 
فُکلاھما إسادہ ضعیف. 

(واستدل القالئرن ہأٹھا رؤیا مدام أيضّا بقول عالشة) المروي عند ابن [سق؛ حدشىيی 
بعض آل أبي بکر ان عائشة کائت تقول: (ما فقد جسدہ الشریف) ولکن اُسری بروحه. 

تال الشامی: کذا فیما وقفت علیہ من نسخ السیر فقد بالیٹاء للمفعولء والذي وففت عليه 
من نسخ الشفاء ما فقدت بالبناء الفاعل وإستاد الفعل ثتاء المتکل کذا قال وقد حکاهعا ٹیي 
الشفاء ررایعین: فقال أولاٌ وأنا قول عائشة: ما فقد جسدہ هي لم تحدث بە عن 
مشامد...الخ ٹم فال بعد أسطرء وأَبًا قد رويی حدیث عائشة: ما ففدتء یعنی بالہناء للفاعلء 
قال: ولم مدخل بھا النبي كَإكُ إلا بالمدینة وکل ھذا یوهن بل الڈي بدل عليه صحیح قولھا: 
إنە بجسدہ الشریف لڑنکارھا رؤینە ریہ رؤیة عینء ولر کائت عندھا منائا لم ننگر؛ وحدیٹھا عذا 
لیس ہالغابت عٹھا انٹھی: یعنی لا فی معله من العلة القادحۂے رئيی سندہ من انقطاع رراو 
مجھول۔ 

وقال اہن دحیة فی الننویر: إله حدیث موضوع علیھا وقال قی معراجد الصغیر: قال امام 
اِلْٰشالية ابو العپاس بن سریچ! ھدذا حدیث لا پسح رإغا رضع ردٌا للحدیث الصحیح, 

(واجیب) علی تقدیر صستم؛ زبآن عائشة لم تحدث بە عن مشاعدق لأُنھا لم لگن إذ 
ذاك زوگاء ولا فی سن من یضبط) لأنھا سنة الھجرق وکانٹ بدت ثمان سدینء (أو لم ٹکن 
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۸۸ المقصد الخامس: فی تشخصیصه عليه الصلاۂ والسلام پخھائسضشض المعراج والاسراء 


وقال العفعازائي: أي ما فقد جسدہ عن الروح؛ ہل کان مع روحہ؛ وکان 
المعراج للجسد والروح چمیغا. انتھی. 

واحعج القائلون بأنه یالجسد یقفاة إلی بیت المقدسء والی السماء بالروح 
بقولہ تعالی: ظإسہحان الڈي أسری بعبدہ للا من المسجد الحرام إلی 
المسجد الأقصی؟ہ زالإسراء/١]ء‏ فجعل المسجد الاأقصی غایة الإسراء الذي وقع 
التسجب بە بعظیم القدرة والتعسدح بتشریف النبي ككّلّ وإاظھار الکرامة لہ بالإٴسراءی 
ولو کان الإسراء بجسدہ إلی زائد علی المسجد الاقصی لذکرہہ فیکوٹ أبلغ فی 
المدح۔ 


ولدٹ بعد) بالبداء علی الضم أي: بعد هذہ القصة وھی ضد قبلء ویستعملاٹ تي الثقدم 
والتآخر المتصل والمنشصل: والمراد عنا الأولء أو المراد زمن وقوعه للمحاورة والتضاد وھو 
استعمال شائع (علی الخلاف في الڑسراء می کان) فعلی أنه کات بعد المبعث بعام لم 
ٹکن ولات: وعلی أنه قبل اٹھجرۃة بعام تکون ابدة سیح؛ وعلی أنه قبلھا باکٹر تکون اُصغر من 
مع 

قال عیاض: وإذا لم تشامد ذلكِ عائشة دل علی اُُھا حدثت بذلك عن غیرعاء فلم برجح 
خہرھا علی خبر غیرھاء وکا الظاھر ان یقول فرجح خیر غیرھا علی خبرھاء أي: لعدم ثبوتہ عنھا 
کما أفصح بە بعد وقد قدمت کلامہ لا لروایٹھا عن مجھول إذ لو ثبت لکان مرسل صحابي 
وھو حجة 

(وقال الظتازائي) ئی الجواب علی تقدیر الصحة (أي: ما فقد جسدہ عن الروح: بل 
کان مع روحه وکان المعراج ٹلجسد والروح جمیگا۔ انتھیء) وعو جواب حسن علی ما فبہ 
من کوٹە خلاف المتبادر من اللفظ. 

(واحتج القائلون بأئە بالجسد یقظة |ئی بیت المقدس, وإلی السماء بالروح) 
فالآسراء یقظء والمعراج منام (بشولہ تعائی: طؤسبحان الذي أسری بعبدہ لیا من المسجد 
الحرام إلی المسجد الأقص ی4 زالإسراء/١]‏ الّیٹ فجعل المسجد الاٌقصی غایۂ الإسراء 
الڈي وفع النعجب بہء) من الکفار تعجب استحالقء ومن المؤعنین تعجب تعظیم (بعظیم القدرة) 
باثبام الجارۃء وفٰي نذسخة بالقوثیة منصوب علی أء مفعول لم أي: لتعظیم قدرۃ الله الیاھرة 
(والتمدح بتشریف الئبي یل وإظھار الکرامة لە بالإسراء ولو کان الإسراء بجسدہ إلی) 
مکان ززائد عن المسجد الأأقصی لذکرہ فیکون أبلغ في المدح) فلعا لم بقع ذکر 
المعراج في ھنا الموضع مع کون شأنہ اجب وآمرہ أغرب بکثیر من الإسراٹ دل علی آنہ کان 


8 7 0 


الئقسد الخاسی: فی تغصیدء علید السلاۃ والسلام بخصائص ائمعراج والاسراء ۔ 


واجیب: بأن حکمة الشخصیص بالمسجد الاُقصی سوال قریش لە علی 
سپیل الامتحان علی ما شاعدوہ وعرفوہ من صفة بیت المقدس, وقد علموا أنه لم 
یسافر إليه؛ فیجیبھم با عاین ویوافق ما یعلمونہ فقوم الحجة علیھم: وَكذمك 
وقع ولھذا لم یسألوہ عما رأی في السمات ولا عھد لھم بذلك. 

وقال الوري فی فتاویه: وکان الإسراء بہ عليه الصلاة والسلام مرتین: مرة 
فيی المنام ومرةے ۲- الیقظة, 

وڈکر السھیلی تصحیح ھذا المذمب عن شیخه القاضي أٔبي بکربن العربي 


مناماء وأما الإسرام فلو کان مٹاما لما کذبوہ ولا اسعٹکروہ لجواز وقوع مثل ذلك وأبعل منہ لآحاد 
الناس, 

(وأجہپ) کما ذکر ابن المنیر؛ (بان حکمة اشخصیص بالمسجد الأقصی سؤڑال قریش 
لہ علی سہیل الامععان علی عا شامدوہ وعرفوہ من صمٰة بیت الماقدس وقد عا۔موا آلہ 
لم یسافر إليه فیجیپھم ہا عاینء) کما یأنی بیائہ (ویوافق ما بعلمونہ فلوم الحجة علیھپ 
رکذڈلٹ وقعء ولھذا لم یسألوہ غما رأی فی السمای ولا عہاد لھم بذدلكء) عطف علة علی 
معلول: أي: لأنہ لا عہد: أي: لا علم لھم بہ. 

وفي الشامي وأجاب الأئمة عن ذلكء ہأنہ استدرجھم إلی الڑھان بذکر الإسرای ٹلعا 
ظھرت أمارات عمدقہ ووضەعت لە براھین رسالتہ: واستانسوا بتلك الایة أخبرعم با مو أعظم 
مٹھاء وھو المعراج فحدثہم پۂ؛ وأُئزلہ الله فی سررۂ النئجم, 

قال الحافظ: ویژید وقوع الإسراء عقب المعراج في لیلة واحدة روایڈ ثابت عن اُٹس عند 
مسلم: أُثہت بالبراق فرکیت حٹی أثیت بیٹ المقدس؛ فذکر القصة إلی أُن قال: ٹم عرع بنا إلی 
السماہ الدنیاء وحدیث أبي سعید عند ابن إسحق: فلما فرغ مما کان في پیٹ المقدس اتی 
بالمعراچ, 

(وقال النووي في فتاویة: وکان الإسراء به علیہ الصلاة والسلام مرتین: مرۃة فی 
المنام ومرۃ فضسی الیقظف) والی عذا ذھب المھلب شارح البخاريء وحکاہ عن طالفۃ وأبو 
تصر بن القشیري ومن قیلھم ابو سعد في شرف المصطفی ثال: کان للنبي كككّ معاریجء منہا 
ما کان فی الیقظةء ومنھا ما کان فی المٹام. 

زوذکر السھیلي نصحیح ھذا المذھب عن شیخہ القاضي أبي بکر بن العربي) 
واعتارہ؛ زوآن مرة الوم تولئة ہ) ومھید (وئیسیر علیہ کما کان بدء نہوتہ الرؤیا الصادقة) 


9/0 


٤‏ العقصد الخامس: فی تخصیصه غلیۂ الصلاة والسلام بخصائص المعراج والأسراء 


ون مرة الوم توطعة وتیسیر علیہ؛: کما کان بدہ تبوتہ الرؤیا الصادقة لیسھل عليه 
أمر التبوق قإنه أمر عظیم تضعف عدہ القوی البشریہ وكذلك الإسراء سھلت علیہ 
بالرؤیاء لان حوله عظیم؛ فجاءت الیقظة علی توطعة وتقدمق رِفقًا من الله بعبدہ 
وتسھیلاً عليه, 

وقد جوز بعض قائلي ذلك أن تکون قصة المنام قبل المبعثء لأأجل قول 
شریك نی روایتہ: ووذلك قیل ان یوحی إليه8۔ وسیأتي البہحٹ في ذلك إت شاء 
الله تعالی۔ 

واحمج القائلون ہأنہ أریع إسرآات یقظة بتعدد الروایات في الإسراء واختلاف 
ما یڈکر فیھاء فیعضھم یذکر شیٹًا لم یذ کر الخ ویعضھم یسقط شیٹئا ذکرہ 
الآخر 

وأجیب: بأنه لا یدل علی الععدہہ لن بعض الرواۃ قد یحذف بعض الخبر 
للعلم به أُو ینساہ. وقال الحافظ ابن کثیر: من جعل کل روایة محالفت الأحری 


کما قالت عائشة: ول ما یدیء بہ رسول الله ہك الرؤیا الصادقء وقي روایة: الصالحة في الوم 
نکان لا یری رؤیا إلا جاءت مثل فلق الصبح: (لیسھل علیے) بائرڑیا (أمر البوق؛ فإلہ أمر عظیم 
تضعف عه القوی البشریة) فقد ذکر آبو میسرة التابعي الکبیر وغیرہۂ أُن ذلك وقع ٹی المنام 
وجمعوا بینە وہین حدیث عائشة؛ بأن ذلك وقع مرتین کا فی الفتحء (وکذلك الآسراء سھلت) 
تصتہ (علیہ یالرؤیا) في اٹىیم قبل الیقظةء (لآن عوله عظیمء فجاءت الیقظۃ علی توطئة 
قد مل رفقًا سن الله بہذدہ وٹھیلا علی١۸)۔‏ 


(وقد جوز بعض قائلي ذلك: ان تکون قصة المنام قبل المبعث لأجل قول شريك) بن 
اي مر (قي روایتہ) عن آنس: (وذلك قبل ان یوحی إلیەء رسیأني البحث فی ذلك اِن شاء 
اللہ تعالی) قرپیا مع الجواب عن إشکالە بالإجماع؛ علی أن غرض الصلاة کان لیلة الڑسراء 
فکیف پکون قبل الوحي. 

(واحتج القائلون؛ بأنہ أربع إسراءات یشثفلگ) کما ذعب [لیه جماعة (بتعدد الروایات 
فی الإسراء واختلاف عا یذکر فیھاء فبعضھم یذکر شیٹّا لم یذکرہ الآخر: وبعضھم بسقط 
شیتًا ذکرہ الآحر: واجیب ہآأنہ لا یدل علی التعددہ لن بعض الرواۂ قد پحذف بعض الخبر 
للعلم بە آو یدساہ) أو ما یذکر ھو الاأھم عدلع آو بدشط ٹارة فیسوقه کلاء وتارۃ یحدٹ 
المسخاطب ہما هو أئفع لہ. 


0 ر7۶ 180 


مرةق علی حدة قألبت إسرآاٹ مععددۂ مُند أُبعد وأغرب؛ وعرب إلٰی غیر مھ رب 
ولم بحصل علی مطلب. ولم بنقل ذلكِ عن اُحد من السلف. ولو تعدد ھذا 
اتعدد لأآخبر النہي کل آمتہ؛ بذلك وانقله الناس علی النعدد والعکرار. انتھی۔ 

وقد وقع في رولیڈ عیٹر بن القاسم الزبیدي ۔بموحدة ٹم مثلثة ہوزن جعفر۔ 
فی روایه عن حصین بن عبد الرحلن: عدد العرمذي والدسائي: لما أسري 
برسول الله مل جعل پر بالنبي ومعہ الواحدء الحدیث, فإن کان ذلك محفوظًا 


زرقال الحافظ ابن کثیر: من جعل کل ررایة خالفت الأخری مرة علی حدش, فألبت 
إسراءات مععددة فقد بعد وأغرب؛) جاء بشیء غریب لا بعرفء (رھرب إلی غیر بھرپ) 
یعني أن ذلك لا ہجد به نفغا فی دفع التعارض: ز(ولم پحصل علی مطلبٍء) حذف من کلام 
ابن کثیر في تاریخہ تعلیله بقولہ لان کل السیاقات ٹیھا تعریفہ بالأئبیاہ وفي کلھا تفرض عليه 
الصلاء لکیف بدعي تعدد ذلٹ: ھذا ئی غایة البسدء وروصله بقوله زرلم پشقل ذلكٰ عن آحد 
من السلف: ولو تعدد ھذا التعدد لأخبر النبي كككهه آمعد بذلك: ولدقله الناس علی التعدد 
والفکراں) ولم بقع ذلك. (التھی)۔ 

ونحوہ في الفتح؛ وژاد: ویلزم ایشا وقوع النعدد طي سڑالە کلک عن کل نبيء وسؤئل اعل 
کل باب ہل بعث [ليه وفرض الصلوات الخمس وغیر غلك؟؛ فان ثعدد عثل ذلك ٹی الفسۂ لا 
پعجہ: فتعین رد بعض الروابات المخطفة إلی بعض أُو الٹرجیح۔ 

وقال ابن القیم: هذہ طریقة ضعفاء الظاعریة الذین إڈا رأرا فی القصۃ لفلة تخالف سیاق 
بعض الرواۃ جعلوہ مرة آخری: فکلما اخعلفت علیھم اثرواۃ عددوا لھم الوٹائم والصواب الذي 
علیه أئمة النقل؛ اُن الإسراء کات مرة واحدظ بچکة بعد الیععة ویا عسباً ٹھولاء الڈین زعمرا أله وقع 
مراڑا کیف ساغ لھم ان یظنوا أنه فيی کل مرة تغرض عليه الصلاة حمسین: ٹم پٹردد پین رہہ 
تعالی وبین عوسی حتی تصیر خمشا فیقول أمضیت قریضعي وخفقت عن عبادیں ٹم یعیدھا 
فی المرة الثائیة خمسین ثم پحطھا عشوا عدوڑا. 

(وقد وقع في روایة عیٹر بن الڈسم الزبیدي) (ہضم الزاعت أبر زیہف کللك الكرني 
الثمقَة من رجال الجمیع مات سدۂ تسع وسبعین ومائ وعیٹر بقتح العین الہھحلف ر (موحدق) 
ساٹ زٹم مثاكة) مفدرحة ونسخة فمثشداۃ تحریف فاللي فی التعقریب: وفتح المٹلئة (ہوزن 
جعفر ضي روابتہ عن حصین بن عبد الرحٰن) السلعي: الكوفي؛ ثقةء روي للە الجماعة وتغیر 
حففلہ في الاآخ مات سنة ست وثلائین ومائإ وله ٹلاٹ وتسعوں سنة 

(عند الترمذي والنسائي: ما اُسری برسول الله هك جمل پر بالنسي رمعہ الواحد.. 
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کان فيه قوۃ لمن ذھب إلی تعدد الإسرای وأنه وقع بالعدینة أیضّا غیر الذي وقع 
مک 

قال في دح الباري: والذي یتحرر في علہ المسألة أُن الإسراء الدي وقع 
بالمدینة لیس فیه ما وقع جک من استفعاح أبواب السماء بابّا بائاء ولا من التقاء 
الأنبیاء کل واحد في سماءص ولا المراجعة مع موسی فیما یتعلق بفرض الصلوات؛ 
ولا طلب تخفیفھا وساثر ما یتعلق بذلك. واتمھا تکررٹ قضایا کثٹیرة سوی ذلك 
رآھا يلّ فمٹھا ببکة البعض؛ وٹھا ہالمدینة بعد الھجرة البعض ومعظمھا في 
المنام واللہ أعلم. اٹھی. 


الحدیث: فإن کان ذلك محفوثًا کان فی قوة لمن ذھب إلی تعدد الآسراء؛ وأنہ وقع 
بالمدینة أسَا) إسراء (غیر الذي وقع بِكء) فغیر صفة محذوف۔ 

زقال في فدح الباري: والڈي بشحرر من عذہ الے۔ألة أن الإأسراء الذي وقع بالمدینة 
لیس فیه ما رقع مک من اسسفتاح آبواپ السماء بایا بابا) بالتکریر (ولا من اثشاء الألبیاء کل 
واحد فی سمای وأ المراجعة مع موسی فیما پتعلق بغرض الصلوات,: ولا" طلب تخفیفھا 
وسائر عا یتعلق بذلك, وڑنما ذکررت قضایا کفیرة سوی ذلك رآھا البي طَإك فمٹھا بک 
البعض وعتھا یائمدینا بعد الھجرڈ البعض: ومعظمھا في ادلمنام) ضد الیقظلةء (والله آعلم 
انتھی). 

وٹي فعح الباري أيشّا: وجدح الإمام ابو شامة إلی وقوع المعراج مرآزاء واستند إلی 
ما أُخرجہ الہزا وسعید بن ہت رفعہ: بینا آنا جالس إِڈ جاء جبریلء فوکر بین کتفيء 
فقمٹا إلی شجرة فیھا مٹل وکري الطائ فقعدت فی احدھماء وقعد جبریل فی الآخر فارتفعت 
حتی سدت الخاففین۔, الحدیث: وفیە: ففعح لي باب من السمای فرأیت الئور الأعظم: وإذا 
دنہ حجاب رفرف الدر والیاقوت: ورجائە لا بس بھم؛ إلا أن الدارقطىیي ذکر لە علة تقتضی 
پرسالہ وعلی کل حالء مھی قصة أخریء الظاعر آٹھا وقعت بالمدینق ولا بعد في وقوع أٹالھاء 
ولھا المستبعد وقرع العدد فی قبة المعراج الذي وقع سؤاله عن کل ىبيء وسڑژال أھل کل باب 
عل بعث إليہ وفرض الصلوات الخمس وغیر ذلكہ فان تعدد ذلك قي الیقئظة لا یج مین رد 
بعض الرواء ت المختلفة إلی بعضء آر الترجیح: إلا نہ لا بعد مي وقوحخ جمیع ذلك ي المنام 
توطداء لم وترعه في الینظة علی وفقه کما قدمتہ: ومن المستقرب قول این عبد السلام مي 
تفسیرہ: وکا الإسراء فی الوم والیقظۃء ووقع ببکة والمدینة فان راد تخصیص المدیٹۂ بالنو 
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وقال بعض العارفین: إن لە کل أربعة وثلائین مرق الذي أُسری بە منٹھا 
واحد ہجسمہ والباقی بروحه رؤیا رآھا. انٹھی, 

فالحق: ألہ إسراء واحدء بروحہ وجسدہ یقفا في القصة کلھا. 

واإلی ھذا ذمب الجمھور من علماء المحدثین والفقھاء والمتکلمین: 
وتواردت علیہ ظواھر الاأخہار الصحیحق ولا ینبغي العدول عن ذلكء إذ لیس في 
العقل ما بحیله. 


ویکون کلامە علی طریق اللف والنشر غیر المرتب؛ فمحتملء ویکون الؤإٴسراء الذي الصل به 
المعراح وفرضت فيه الصلاۃ ہک والآحر ي المنام بالمدینثگ وینبخي ان یزاد ففيه ان آازسراء 
یالمنام تکرر ہالمدینة النبویة 

(وقال بعض العارفین؛ أن لہ لِم أربعة وٹلاشین مرة) من الإسراءات (الذدي آسری بہ 
متھا واحد ہجسمہ: والیاقي بروحه) دون جسدہ ز(رؤیا رآھا التھی)۔. 

زفالحق) وو الحیح زأئہ إسراء اعد بروحہ وجہدہ يِقظة فی القصةے کلھا وإلی 
عذا ذھب الجبھور من علماء السحدثین والفقھاء والمتکدمینء وتواردت علیہ ظواهر 
الأخبار الصحیحةء ولا پنبغي العدول:) الرجوع والمیل (عن ذلك) الظاس زاإذ لیس في العقل 
ما یحیلم) حنی بعدل عنہء رانا عدہ محالاً صدر من کفار قریش وبعض ضعفاء المسلمین: 
نتوھمهم ان قطع مثٹل هذہ المسافة ذھابا وإیاا في بعض لیلڈ محال لبعدھاء فتقطع ئي أیام 
کٹیرۃء ومن بعض ارباب علم الھیفةہ الزاعمین اُن الاأفلاك لا فرجة فیھا ولا تقبل الخرق والالعام: 
وکلاھما خلا عقلاً ونقلاً۔ آلا تری تقل عرش بلقیس في طرفة عین مع بعد مسافتەء وقد نطقت 
النتصوص بأن ٹلسماء اُبوابا تفدح وتغلقء فلا عبرۃ بأوھام الفلاسقة. 

قال التقتازانی: ادعاء اسعحالة المعراج باطلء لأته ھا ینبني علی اُصول القلاسفة من امتناع 
الخرق والالعام علی السلوات: ولا فالخرق والالتعام علی السلوات راقع عند اُھل الحقء 
والُجسام العلویة والسفلیة متماثلة م رکہة من الجواھر الفردة المتعاثلة ما یصح علی کل من 
الأجسام ما ہصح علی الآخر ضرورۃ التمائل المادکور؛ فاتہ اُمکن خرق الأجسام السقلیة أنکن 
رق الأجسام العلویڈ واللہ قادر علی الممکباٹ کلھاء فھو قادر علی خرق السشوات وقد ورھ 
یا األسمع) فیجب تصدیقه, 

وقال البیضاوی تما لارازي الامتصعحالة مدفوعة با لبٹ قی اٹھندسق أن ما بین طرلی قرصس 
الشمس ضعف ما بین طرفي کرۃ الأرض مائة ونیفا وستین مرقہ ثم إ طرفھا الأسفل بصل 
لہموضع طرقھا الأعلی في آقل من درجةہ والأأجسام کلھا متساویة في قبول ال(عراض: واللّه قادر 
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قال الرازي: قال أھل الٹحقیق: الدي یدل علی أنه تعالی أُسری بروح سیدٹا 
محمد ہل وجسدہ من مکة إلی المسجد الأقصی القرەان والخبر, 

أما القرعان فھو قولە تعالی: ظإسبحان الذي أسری بعبدہ لیلاّ من المسجد 
الحرام إلی المسجد الأقصی4. وتقریر الدلیل: ان والعبدہ اسم للجسد والروح 
فواجب ان یکون الإسراء حاصلاً یجمیع الجسد والروح ویدل علیہ قولہ: غإآرأیت 
الدي یبھی عبڈا إذا صلی زالعلق/۹] ولا شك أن المراد ھنا مجموع الجسد 
والروح: وَأٔیضًا: قال سبحانه وتعالی فی سورۃ الجن: ط٭طڑوآلہ لما قام عبد الله یدعوہگچ 
زا جن/۲۱۹ء الراد: جمیع الروح والجسد وکذا عھناء فی قولہ: طأسری بعدہ لیلاچہ؛ انتھی. 

واحتجوا أیضّا: بظاعر فوله عليه الصلاة والسلام: أسري بي لن الأصل في 
الأفعال ان تحمل علی الیقظة حتی بدل دلیل علی خلافہ, 


علی کل الممکنات: فیقدر أن بخلق مثل هد الحرکة السریعة في بدت النبي مه أر فیعا 
حملہ؛ والتعسجپب من لوازع المعجرات۔ 

(قال الرازي) الإمام نخر اندین: (قال أُھل الصحشیق: الذي یدل غلی آنە تعالی أآسری 
بروح سیدنا محمد كإّ وجسدھ) ما یقظة زمن مکة إئی المسجد الأقصی الغرآن والخیں) 
آپ: الحدیٹ؛: زآما القرآنء فھو قرله تعالی: ط(سبحان الذي اُسری بعبدہ لیلاً من المسجد 
الحرام إلی المسجد الأقص یچ (الاإسراء/١‏ الآیت یلا بعد زوتقریر الدلیل أن العبد اسم 
للجسد والروح؛ فواجب ان یکون الآسراء حاصلاً بجمیع الجسد والروح) إذ لو کان منائا 
لقال بروح عیدھ, 

(وبدل علیہ قولہ: غاآرأیت الذي ینھی عہڈا إذا صلی (العلق/۹] الآی ولا مك ان 
المراد ھنا مجموع الجسد والروج) لأُن العید منا محمد کل والداھي لہ عن الصلاة 
أیو جھلء وھو لا پتھاہ عن الصلاۃ بروح. (رأیشًا قال سبحانہ وتعالی في سورۃ الجن: غڑوآنہ بالٹم 
مطقًا وہالکسر استشدانًا والضمیر للات (لما قام عبد الله محمد کال زیدمرہ 
یعیدہ ببعن نخلة: زوائسراد) في تینٹ ؛لآیٹین (جمیع الروح والجسلدہ و کكذڈلك فھ) ئي 
قولہ: فلاُسری بعبدہ لیلاگچ (الإسرلہ/١]‏ الاب إذ الڈیات تحمل علی نظیرخا التھی, 

وأما الخبر فأشار إليه بقولہ (واحتجوا أَيضّا بظاعر قوله علیہ الصلاة والسلام أسری 
بی,: لن الأصل في الأفعال ان تحمل علی الیقظة حعی یدل دلیل علی خلالہ) عثلي أو 
شرعيی 


14 / 0 


المنصد الخامس: ففي تخصیصہ علیه الصلاةۃ والسلام بخصائص المعراج والامراء ۵ 
وإِن ذلك لو کان مناتا لما کان فیہ فحنة للضعفاء ولا استعبدہ الاّقبہاء. 
ولن الدواب لا تحمل الأرواح وٹ ھا تحمل الأجسام وقد توائرت الأخبار 

ہأنہ آسري بە علی البراق, 
فإان قلت: ما الحکمة ھی کونہ تعالی جعل الإسراء لیلاً؟ 
اأجیب: بأنه نما جعل لیلاً کیٹا لاتخصیص بثٹام المحیة لأله تعالی 

انخذہ ہلل حبیٹا وخلیت وائلیل أآخص زمان للمحبین لجمعھما فی والخلوۃ 


قال عیاش وتبعہ غیرہ: الحق والصحیبح أنه إسرام بالجسد والروح في القصة کلھاء وتدل 
عليه الیة نصاء وصحیح الأعبار إلی السدوات استفاضة ولا یعدل عن انظاھر والحقیقة إلی 
الاوبل إلا عند الاستحال ولیس فی الڑإسراء ہجسدہ حال یفظتہ اسدحالة توذن باریل؛ إذ لو کان 
مناگا لقال بروح عیدہ ولم یقل بعیدہ؛ وفولہ: فڑما زاغ البصر رما طغی تچ4 زالشجم/۱۷] الیک أي: 
ماعدل عن رژیڈ ما مر بە من عجائپ الملکوٹ وما جاوزھا لصراحة ظامرہ فی الہ بجسدہ 
یققلةہ لأنہ أضاف الأمر إلی البصرء وھو لا یکو إِلا بقظا ہجسدہ: بشھادة لقد رأی من آیات 
ربه الکبری: ولو کان مناگا لما کانت یه آیڈ ولا معسجرة خارقة للعادةق دالة علی صدقه وإن 
کائت رؤیا الاتبیاء وحباء إذ لیس فیھا من الأّہلغیة وخرق العادۂ ما فیه یشظۃ علی أن ذلك تھا 
بمرفہ من صدلہ وصدق خیرہ؛ زوژن ذُلك لو کان مناما لما کان فيه فتنة تلضعشي الذین کائرا 
اسلموا فارندوا فوقعوا فی فنن أي: بلیۂ عظیمة توقعھم في العذاب لردٹھم وتکذیھم وإنکارهم 
لخبر الصادق جا ہو خارق للعادق (ولا استبعدہ الأغبیاء:) جمع غبي بعجمد أي: الکفار ولا 
کذبوہ فی لان مثل ھذا من المنامات لا یٹکرہ ہل لم یکن منھم ذلك إلا وقد علموا ان محیرہ 
فا کان عن إسرالہ ہجسدہ وحال یقظتہہ (ولأن الدواب لا تحمل الأرواح وا تحمل الأجسام: 
وقد ثواترت الأخبار بألہ أسری یہ علی الیراق) وھو داب فوجب کوئە بالجسد والروح مگا. 

(فإن قلت ما الحکمة في کونہ تعالی جعل الأسواء لیلاہ) مع ان غالب الفرائض 
کالصوم والجھاد والصبح والظھر والعصر والابتغاء من فضل الہ إھا عو بالٹھارہ ون وقع جھاد 
ثيلاً ادر لدحو غارقء وفیه الصلاة الوسطی والصوم الذي قال الله فیە: ٭کل عمل این آدم لە إلا 
لصوم فانه لي وأنا أجزي بء ومن ٹم صحح الشرف المٹاوي آنہ أفضل من الیل وصحح غیرہ 
تفضیل اللیل۔ 

(اجیب بأنہ إتھا جعل لیلاً ٹھکیتا للصخصیص ہام المجبةء لأُنہ تعائی اتخذہ علیہ 
السلام حبیبٍا وحلیلا) فجمع لە بین المقامین؛ وھذا دلیل لما أئهمہ قوله مقام المحبق 
(والشیل آمخص زمان للصحیین) بقتح الباء المشددة تثئیة محب؛ أٌي: أولی زمان یخلو فیه 
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ہالحبیب متحققۂ ہاللیل. 

قال ابن المنیر: ولعل تخصیص السراء بائلیل لیزداد الذین آمٹوا انا الغیب 
ولیفتٹن الذین کفروا زیادة علی فتتھم۔ إذ الیل اخفی حالا من التھار قال: ولعلہ 
لو عرج بە ٹھاڑا لفات المؤمن فضیلة الإٴھان بالغیبء ولم یحصل ما وقع من القتنة 
علی من ششي وجحدہ انٹھی, 

وفي ذلك حکمۃة أآخری علی طریق آھل الإشارات: ذکرھا العلامة ابن 
مرزوقء وھي: أنە قیل لأن الله تعالی لما محا آیة اللیل وجعل آیة التھار عبصرة 
الکسر اللیل: فجبر بأن أسري فیہ محمد ہل وقیل: افتخر الٹھار علی الیل 


السحب بحبیبہ (لجمعھما فی؛) فلیس المراد بأعص هەعا مقابل الٗحم؛ ثم المحب لغة من 
وقعت منه المحبةا والحبیب والمحبوب من وقعت عليه فغلب المحب علی المحبوب: فقال 
السحبین: أو إشارة إلی ات المتحابین إذا صدقت محبة کل مٹھما لصاحمهہ کان ممحا ومحہوئا 
باعتبارین؛ (والخلوة بالحبیب مشحققة) باللیل من تحقق الأمر إڈا ثبٹ؛ ویجوز نتم القاف 
اسم مقعول أي: مثبتة؛ والأول آولی. 

(وقال این المشیر: ولعل دخصیس الإسراء باللیل لہزداد الذین آسرا إِھانا بالغیب: 
ولیفنن الڈین کاروا زیادۂ علی فتتھم إذ اللیل أخفی حالأً من الٹھار) نما وقع نیە لا بطلع 
علیہ غالباء فکاٹ من الغیبء وما وقع ٹھاڑا یطلع عليہ غالبا لمشاعدتہء فإذا آخبر مك عما وقع لہ 
لیا صدقہ المؤمنوت فرادوا یہ إِائء وکذبہ الکافرون فزادت فنتھم. 

'(قال) ابن المیر: (ولعله لو عرچ بہ نھاا لفات المژمن من غضیلة الإؿان بالغیبء) رد 
نی اللہ علی الین یؤمسون ہالغیبء ففیه فضل عظیم: (ولم پحصل ما وقع من الفتتۃ علی من 
شاني وججلہ) عطف علة علی معلول أي: شقي بجحودہ (التھی). 

زوفي ذلك حکمة أخری) الدة (علی طریق أھل الإشاراٹ) وعم المحققوڈ من 
الصوفیء والإشارات الحقائق العي یأخدوئھا من نص القرآن وغیرہ ولا یقصدون ان ما اُخذوہ 
تفسیر صریح الكصء: کما قالہ العز بن عبد السلام وغیرہ, 

(ڈکرھا العلامث, محمد (بن مرزوق: وعي ألەہ قیل: لأن الله تعائی لما سحا آیة ائلیل) 
طمس ئورعا بالظلام لدسکن فی والضافة للہیات زوجمل آیة البھار مبصرق) أي: مہصوا فیپا 
بالضو وفائدۂ إضافة البیان تحقیق مضموت الجعلة الساہشة زانکسر اللہل: فجبر بأن أسري 
قیہ محمد كككّ) وذلك أعظم الجبر: (وقیل: افدخر الٹھار علی اللیل بالشمس: قشیل لە: 
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المقصد الغاحس: في تنخصیصد علید الصلاة والسلام بخصائص المعراج والإسراء ۹۷ 


بالشمس فقیل لہ: لا تفشخر فان کائت شمس الدنیا تشرق فیك فسیعرج شمس 
الوجود غي اللیل إلی السماء وقیل: لأنہ گل سراجۓ والسراچ ھا یوقد ہاللیل: 
رآنقند؛ 
قلت پا سیلي فلم تنژؤٹر اللیہ ل علی بھجۃ الٹھار الہنیر 
قال لا أسعطیع نغییر رسمي عکلاالرسم ني طلوع البدور 
إفغازرت قي الظلاملکیمعا یشرق اللیل من أشعۂ نوري 
ان قلت: آیھا أفضل لیلة الڑإسراء أآم لیلة القدر؟ 
الجواب: ۔ کما قاله الشیخ أبو أمامة بن النقاش ۔ ان لیلا الإسراء أفضل ٹي 
حق النبي لگ من لیلة القدر؛ ولیلة القدر آفضل في حتق الأمد لھا ٹھم خیر لھم 


لا فعخر فژإن کالت شمس الدانیا تشرق فيك فسیعرچ شمس الوجود في اللیل إلی 
السمای) وھذا ایشا من کلام أمل الڑإشاراتء (وقیل: لأُلہ كت سراج؛) کما قال تعالی: 
ظوسرانجا مدیڑاہ زالأحراب/٦ئ]الیةء‏ (وائسراج إنھا یوقد باللیل؛) أي: مھا بحصل الانعفاع 
یإیقادہ لیا ویذم ییقادہ تھاڑا. 

قال الفرزدفل: 

نک والدلك یبا جریر کأله شس ال رة آو سراج نار 

زوأنشد) في ذلك المعنی بقول: 

(فلت یا سیدي قلم ٹؤٹر اللیہ ل علی بھچة الدھار المٹئیر 

قال ل اسعطیع تغییر رسمي ھمکذا اثرسم فی طلرع البدور 

انا زرت في الظلام لکیما یشرق اللیل من اشعۂ نوري) 

وحاصل معلی الأبپات أُلہ سأل محبوہه عن حکمة زیارته یلا حوت النھاں: فثقال: آنا بد 
وھو ھا یظھر أثرہ لیلاّ ولا یستطیم تغییر ذلك الأش وإن قي زیارتد لیلاً نائدة لا نظھر لو زارہ 
نھاڑاء وھی إشراق اللیل ہئورہ فصار اللیل ئيی حقه کالبھار خی الإٴضاعۃ والإشراق۔ 

(فإن قلت: ھا آفضل لبلة الإسراء آم لیلة القدن) العی عي خیر من الف شھر؟؛ 
(فالجواب کما قاله الشیخ ابو أمامة بن النشاشء آن لیلة الإسراء أفضل في حق اللبي كّ 
من ثیلة القددو) لما أکرم بە فیھا من خوارق العادات ال اجلھا وژیتہ لہ تعالی علی للصحیح۔ 

(ولیلة القدر أفضل فی حق الأمة لأتھا) آي: العمل ذبھا (خیر ٹھم من عمل في ٹمائین 
سدة شعن قبلھي) پإلغاء الکسر وھو ثلاث سعین وثلث سن ینام علی ان المراد حقیقة العدد 
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۸ العقصد الخامس: في تخصیعہ علیہ الصلاۃ والسلام بخصائص المعراج والڑسراء 
بژسجسکھیر سس ےو جسيھت عر ےی سک سک کا ا حا ا ا ایا ا 


من عمل في ثمانین ستة لمن قبلھم وأما لیلة الإسراء فلم یأت في أرجحیة العمل 
فیھا حدیث صحیح ولا ضعیف. ولذلك لم یعیٹھا النبي مك لأصحاہں ولا عیٹھا 
أحد من الصحابة یإسٹاد صحیح ولا صح إلی الان ولا إلی أُن تشوم الساعة فیھا 
شیء؛ ومن قال فیھا شیئا فنھا قال من کیسە لمرجع ظھر لہ استأئس بەه ولہذا 
تصادمت الاقوال ذیھا وتباینتء ولم یثبت الأمر فیھا علی شی ولو تعلق بھا نٹع 
للأمة ۔ولو بذرۃ۔ لبینہ لھم نبیھم كَككَ انٹھی۔ 


وھو الف شھر: وصدر البیضاوي بأن المراد الدکٹیر۔ 

(رأما لیلة الإسراء فلم یأت في أرجحیة العمل فیھا حدیث صحیح) أراد بہ ما یشمل 
الحسن بدثیل قول (ولا ضعیفء ولذلك لم یعینھا النبي يك لأصحاباہ ولا عیٹھا أحد من 
الصحایة بإسداد صحیج؛ ولا صح إلی الآنء ولا) بسح زإلی ان تقوم الساعة فیھا شیی) 
لأئە إذا لم یعسع من أُول الزماتء رم أن لا یصح قي بقیتہ لعدم إہکان تجدد واحد عادۃ یطلع 
ء ىی ذُلك بعد الزمن الطویلء وھذا لا یشکل عليه ما قیل أنه کان لیلة سیع عشرة او سبع 
وعشرین خلت من شھر رسیع الأول: أو سبع وعشرین من رمضاتء أو من ربیع الآحرہ أو من 
رجب؛ وآخعیر وعلیه العملء لان این النقاش لم ینف الخلاف فیھا من اُصلہ؛ وا نفی تعیین 
لیلۃ بخصوبھا ٹاؤسراء وأُنھا أصح, 

(رمن قال فیھا شیٹاء فإفا قال من کیسہ) ي: من عند تفسه دوٹ استناد لتص یعتمد 
علیہ (شمرجع ظھر لہ امعانس یغ) نما جزم بد (ولھڈاء) أي: عدم إتیان شیء فیھا (تصادمت 
الأقرال فیھا وتاینتء ولم یثبت الأمر فیھا علی شیء ولو تعلق بھا تفع للئأمڈرلو بذرق, آي: 
شیگا قلیلاً جا (لہیند ٹھم لبیھم كٍكء) لأه حریص علی نفعھم. (انکھی) کلام آپي آنامڈہ 

زاد الشامي عقبہ: ویؤخحذڈ من قول الإمام البلقیئيی فی تثصیادتہ الٹي ملح قیھا الہمصطفی: 

فاولاك رؤیته في لیلة فضلت لیائیي النثر فیا الرب رضاکا 

إت لیلة الإسراء أفضل من لیلة القدر قال فی الاصطفاء: ولعل الحکمة فی ذلك اشتالھا 
علی رژیته تعالی العي عي أُفضل کل شی ولھذا لم یجعلھا ٹواٹا عن عمل من الًحمال مطلقًاء 
ہل مك بھا علی عہادہ یوم القیامة تفضلاً منە تمالئی التھیء لکن عذا لا یصادم کلام ابن النقاش 
اڈ لیس في النظم أنھا أفضل ي حق الأمة وإن کان فضل الزمان والمکان لا یختص بالعمل 
فیھما علی ما رجسہ الشھاب القرافي وغیرہ فھو خاص بئعلك اللیلة لا یتعداھا لمماٹلھا کل 
سلة لعدم ورود شیم فية۔ 

وفي الھدی لابن القیب أُن ابن تیمیة سخل هل ئیلة الإسراء أأفضل ام لیلة القدرا؛ فأجاب 


ا کا 


المانصدء الخامس: لي تخصیدہ علید الصلاۃ والسلام بخصائص المعرآج والأسوراء ۹ 
م._._ .۔.ٹں.. _. . .و گئیچ م۔م_ےممےسسے ہہسلتٹتست 


إان قلت: ہل وقع الإسراء اغیرہ مك من الابیاء؟ 

اجاب العارف عبد العریز المھدوي: بأن مرتبة الإسراء بالجسم إلی تلك 
الحضرات العلیة لم تکن لأحد من الأُنبیاء إِلا لنبینا مك انتھی. 

وا قال تعالی: فلاأسری بعبدہچ إشارة إلی أنە تعالی ہو المسافر بج لیعلم 
ان الڑسراء من عبدہ هیة إِلهی وعنایة ربائیء سبفشت لە عليه السلام مما لم پخطر 
بہسر ولا اعلج ٹي ضمیرءن ۔ 


ہن القائل لیلة الإسراء أفضل إن راد اُٹھا ونظائرھا کل عام أفضل فھدا باطل لم یقله أُحد من 
آلمسلمین: وعو معلوم الفساد بالاضطرار وت اُراد اُٹھا بخصوصھا أفضلء لأنہ حصل لە کل 
قیھا ما لم بحصل لہ في غیرعاء وما لم بحصل اغیرہ فھو صحیح إن سلم ان إنعام اللہ علی لبیە 
لیلة الإسراء أعظم من إنعامه عليه بإنزال القرآن لیلۂ القد وعذا لا یعلم إلا بوحی ولا یجوز 
الدکلم فیە بلا علم؛ ولا یعرف عن أحد من الصحابۃ: آلہ خحص لیلة الإسراء بأمر من الامور۔ 

(فِن فلت: عل وقع الأسراء لغیرہ هآك من الأنبیاع) أُم ہو من خصائصء علیھم؟؛ 
(اجاب العارف عبد العزیز المھدري: بأن مرتبة الإسراہ بالجسم إلی تلك الحضرات:) 
(بفعح الضات) جمع حضرة أي: العرالب زالعلیة لم دکن لأحد من الألہیاء إِلاإ منہینا مل 
انتھی)۔ 

وعبارۃ الُموذج ئي الخصائص العي امخعص بھا علی الاأنبیاء ولم بؤتھا نبي قبلە لفظھاء 
وہالإسراء وما تضمثہ من اختراق السلوات ائسبع والعلژ إلی قاب قوسین؛ ووطعہ مکانًا ما وطعہ 
بي مرسل ولا ملك مقربء وإحیاء الأئبیاہ لە؛ وصلاتہ ]ماکا بھم وہالملاٹکش واطلاعۂ علی الٰجنة 
والنا عد علہ البییقیء ورؤیتہ آبات ریہ الکبری وحفظه حتی ما زاغ البصر وما طقیء ورژیته 
ثلبارب تعالی مرتینە وب رکوب البراق في احد القولین: (وإنما قال تعاشی ظاسری) مأخوذ من 
السری: وعو سیر اللیل؛ تقول: أسری وسری إِۃا سار لیلاّء ھذا قول الأکٹر. 

وقال الحوفی: آأسری: سار لیا وسری؛ سار نھاژاء وقیل: أسری: سار من اول اللیل؛ 
وسری: سار من آخروب وھلا أثرب (طڑبعہد4۷3) محمد ج یو اتفاقًا؛ وانضعیر للّه تعالی والإضائة 
للعشریف: والمراد جعل البراق یسري بە کما یقال؛ أمضیت کدا: أي: جعلعہ پیضي؛ وحلدف 
المقعول لدلالة السیاق عليه ولأن المراد ڈکر المسری یہ لا ذکر الدابةء قاله في الفدع زإشارة 
إلی آنە تعالی هو المسافر یہ لیعلم ان الإسراء من عبدہ ھا إِلپیة وعنایة ربائیة سبقت لە 
علیہ السلام عما لم بخطر بسرہ ولا امحتلج في ضمیرہ:) ولعل وجہ الڑعلام بذلك: أُنه إذا 
کان تعالی عو المسائر یه آفاد أله لم یکن منہ فعل ھی الإسراع بل ہو مب وتحمة منە علیہ 
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۲٣‏ المقصد الخامس: فی تخصیصۂ غلیۂ الصلاۂ والسلام بخصائص الععراج والآسراء 


وادخل دبا المصاحبة في قولە تعالی: فبعبدهُہ لیفید أُنه تعالی صحبه 
نی مسراہ بالألطاف والعنایڈ والإسعاف والرعایة ویشھد له قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: واللھم أُنٹ الصاحب فی السفرا. 

وتہل قولە تعانی: چڑھو الذي پسیرکم ففي البر والبحرگچ (بونس/٢۲)؛‏ 
وفرلہ: طڑاسری بعہدہچ تلح لك خصوصیة مصاحبة الرسول عليه الصلاة والسلام 
الحق سہبحائہ وتعالی دون عموم الخلق. 

وقرن سبحانه وتعالی ڈالتسبیں) بھذا الوسرا لیٹفی عن قلب صاحب الوھم 


(و٥خل‏ باء المصاحبة) علی قول المبرد والسھیلي لن الفعل اللازم إٰذا تعدی بالباء غیرت الباء 
معناہء بخلاف بقیة الحروف إذا تعدی بھا الفعل فلا یغیر شےء منھا معناف غلذا جعلت 
للمصاحبۃ (فی قولہ: طبعبدہہء لیفید أله تعالی صحبہ في مسراہ بالألطاف والعدایة والڑمعاف 
والرغایق) بیان لمعنی صحبة اللہ لعبدہ لاستحالة المصاحبة الحقیقیة علی ھکذًا جزم المبرد 
والسهیلي: ان الباء تقعضي مصاحبة الفاعل للمفعول في الفعل بخلاف الھمرق حتی قال 
انسھیلي: إِذا قلت قعدت بد فلا بد من مشارکة ولو بالی وب جزم ابن دحیة وابن المئیر, 

زاد ابن دحیةء زویشھد لا) أي: لوصفه تعالی ہالصحبۂ (قوله علیه الصلاۃ والسلام: 
داللھم آأنت الصاحب في السفرہ) والجمہور أن الباء للدعدیة وترادف اثھمرة ولا تقتط 
المصاحبة ورد علی المبرد وأنباعہ بقولہ تعالی: طلذحب الله بنورهمہ زالبقرۃ/۱۷]الآیء لن الله 
تعالی لا یوصف بالذعاب مع الور؛ وبقول الشاعر: 

دیار ألعي گاتت ونحن علی مئی تحل بنالولا نجام ال کئب 

آي: ٹحلثاء قالباء ہدا للتعدیةء ولم تقتضي المشارکك لن الدیار لم تکن حراما فتصیر 
حلاكّ ولکن الباہ ببعنی الھعزة لا یجمع بینھما: فلا یقال: اُذعبت بزید (وتأمل قوله تعالی: 
هر الذي یسی رکم في البر والبحرچ (یونس/٢۲]الآیء‏ وقولہ: غڑأسری بعبدہی تلع اك 
مخصوصیة مصاحبة الرسول علیہ الصلاۃ والسلام الحق سبحانہ وتعالی دون عموم الخلخء) 
- آئی بباء المصاحبة ني تبعبدەق؛ وأُکی بہ افی؛ فی السوم إشارة إلی الغرق بین لطفه بعبدہ 
وبین غیرہ من الخلق: (وقرن سبحانه وتعالی التسبیح بھڈا الاسراص) تقال: ظلسبحان الذي 
آسری4؛ وأصلھا النتزیء ویطلق لي وضع التعجبء فعلی الاٌول المعنی تدزہ اللہ عن ان یکون 
رسوله كَذابًاء وعلی الٹائي عجب الله عبادہ مما اعم بە علی رسولہ؛ ویحتمل آله معنی الأس أي: 
سبحوا الدي أسریں قالہ في النعم (لیطضي عن قلب صاحب الوھم ومن یحکم علیہ خیاله من 
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